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Resumo: A educagdo escolar indigena desde a década de 1970 passa por diferentes processos
tanto na estruturagdo, implementagao, quanto na dimensao politica. Dentre estes a institui¢ao
escola tem apresentado-se como alvo de reivindicagdo por liderangas indigenas. Pensar a escola
para o contexto diferenciado da realidade de povos étnicos, ¢ também, compreender a proposta
curricular. Neste sentido, o presente artigo visa compartilhar algumas reflexdes acerca do RCNEI
Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas. Este referencial que objetiva auxiliar
na discussado e reflexdo do ensino intercultural, bilingue, diferenciado, de modo a estreitar o
que ¢ preceito no discurso legal e nas praticas postas/impostas a Escolas indigenas. Visto que,
dentro deste sistema educativo existe a necessidade de curriculos condizentes e proximos a
realidade das nagdes étnicas brasileiras. E nesta a¢ao ¢ fator preponderante pensar o Curriculo
para a questao da identidade por meio da elaboracao de contetdos, métodos de ensino e praticas
culturais.
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Somos iguais e diferentes.
Iguais no corpo, na inteligéncia
e no respeito. Diferentes

na lingua, no jeito, no

costume. Somos todos iguais

e diferentes: indios, negros e
brancos. Professores indigenas
do Acre.

Aikana - Ajuru - Amanaye - Anambé - Aparai - Apiaka - Apinayé - Apurind - Arapag¢o Arara
Ukaragma - Arara Karo- Arara hawanaua - Arara do Aripuand - Araweté Arikapu -Arikem -
Arua - Asurini do Tocantins - Asurini do Xingu -Atikum - Ava Canoeiro - Aweti - Bakairi - Banawa
Yafi -Baniwa - Bara - Baré - Bororo - Chamacoco Chiquitano - Cinta Larga - Columbiara - Deni
- Dessano - Diarroi - Enawené-Nawé Fulni-6 - Galibi - Galibi Marworno Gavido de Rondonia
Gavido Parkatejé - Gavido Pukobié - Guajd -Guajajara - Guarani Kaiowd - Guarani Nandeva
- Guarani M’bya Guato - Hixkaryana - Ingariko - Iranxe - Jaboti Jamamadi - Jaminawa
Jarawara Jenipapo - Kanindé - Jiripanco - Juma - Juruna Kadiwéu - Kaimbé - Kaingang
Kaixana - Kalapalo - Kamayura - Kamba Kambeba - Kambiwa - Kampa Kanamanti Kanamari
Apaniekra Kanela - Kanela Rankokamekra - Kanoe - Kantaruré Kapinawa Karafawyana -
Karaja - Karaja/Javaé - Karaja/Xambioa Karapana - Karapoto Karipuna - Karipuna do Amapa
- Kariri- Kariri Xoco - Kantiana - Katuena - Katukina Peda Djapd - Katukina Shanenawa

- Kaxarari - Kaxinawad - Kaxixo - Kaxuyana Kayabi Kayapo - Gorotire (Kayapo Kararao)



- (Kayapo Kokraimoro) - Kayapo Kuben Kran Ken - Kayapo Mekragnoti- Kayapo Metuktire
- Kayapo Xikrin - Kiriri Kocama Korubo Kokuiregatejé - Kraho - Kreje - Krenak - Krikati -
Kwaza - Kubeo - Kuikuro Kujubim - Kulina - Pano Kuripako - Kuruaia - Machinen - Macurap -
Maku - Maku Yuhupde - Maku Hupda - Maku Nadeb - Maku Dow - Makuna - Makuxi - Marubo
Matipu - Maris Matsé - Mawayana - Maxakali -Mehinako - Menky Mequém - Miranha Mi
Tapuia - Munduruku - Mura - Nahukwa Nambikwara - Nambikwara do Campo Nambikwara do
Norte - Nambikwara do Sui -Nukini - Ofaié - Paiaku - Pakaa Nova Palikur - Panard Pankararé
- Pankararu - Pankaru - Parakand - Pared - Parintintin Patamona - Pataxo (Pataxo Ha-Ha-
Hde) - Paumari - Paumelenho - Pirahd Piratuapuia - Pitaguari - Potiguara - Poyanawa
- Rikbaktsa - Sakirabiap - (Sateré-Mawé) - (Sumi Aikewara) - (Sumi Paiter) - Suya - Tapayuna
- Tapeba Tapirapé Tapuia Tariano - Taurepang - Tembé - Tenharim - Terena - Ticuna - (Tingui
Boto) Tiriyo Tora - Tremembé - Truka - Trumai - (Tsohom Djapa) - Tukano - Tupari Tupiniquim
- Tuhwara - Tuxd - Tuyuka - Txikdo - Umutina (Urubu Ka’apor) - (Uru-Eu-Wau-Wau) - (Wai
Wai) - Waidapi - (Waimiri Atroari) - Wanano - Wapixana -Warekena Wassu Waura - (Wa na)
Witoto - Xakriaba - Xavante - Xerente - Xereu - Xetd - Xipaia Xoko Xokleng - Xukuru - (Xukuru
Kariri) - Yanomami - Yawalapiti - Yawanawad Yekuana - Zo’é - Zoro - Zuruahd. (BRASIL,
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, 1998, p.17).

Colocar essas diferentes nagcdes com lingua e culturas especificas e traduzir ao reducionismo
da palavra “indio” sem a contextualiza¢do histérica do dominio e massacre europeu sobre as
populacdes indigenas das Américas, em especifico, a América do Sul, ¢ 0 mesmo que tornar
hegemonico diferentes pessoas com modo de vida, cultura, organizagdo social e politica diversos.
Parece redundante reescrever sobre o genocidio com os nativos, apos o periodo inicial 1500, da
colonizagdo no Brasil. Desde aquela época existe uma linha de tempo do séc. XVI ao XXI, que
retrata na histéria diferentes versdes, em relacdo aos nossos primeiros brasileiros.

Passados cinco séculos, dentre tais variantes, ainda predomina a luz do discurso de Francisco
Adolfo de Varnhagem, que no meado do séc. XIX, escreveu sobre a “sociedade selvagem”,
ndémade que precisava dos civilizados. Propagaram a imagem de indios canibais, € novamente
se fortalecia a necessidade dos combates de exterminio a sociedade selvagem, dai a necessidade
de estabelecer a unidade de raga e a unidade de lingua.

Neste discurso cristalizou-se, a prelecdo da sociedade civilizada sobre o selvagem,
especialmente por intermédio dos missiondrios (Jesuitas, Salesianos, Capuchinhos,
Franciscanos, Carmelitas e Mercedarios), com a politica educacional para ser bom cristdo, a
forca de exterminio, maus tratos, escravidao doencas, imposi¢ao de uma lingua e uma f¢ crista
para salvar e civilizar.

Para se integrar a sociedade brasileira seria necesséria a renuncia a raga, valores e a cultura.
Eram obrigados a falar unicamente a lingua portuguesa neste processo de formacao de “bons
cristdos” segundo as diretrizes da Divina Providéncia:

A providéncia ouve as oragdes destes pobres indiozinhos e, até¢ agora, ndo nos deixou

faltar nem farinha, nem peixe e nem caga. Os nossos indiozinhos comungam quase
diariamente ¢ ¢ por isso que Jesus triumpha nesses coragdes selvagens. O campo
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¢ virgem: aqui ndo entrou paganismo com suas supersticoes ¢ bruxarias as mais
degradantes, nem o protestianismo com suas promessas de dinheiro e de auxilio

materiais. Sdo selvagens no estado primitivo. (Boletim Salesiano, 1927:125)

Tal unidade de fé, linguistica e racial postulada pelas missdes evangélicas consolidaram
a idéia de indio selvagem, que finalmente acaba por circunscrever-se na escola, nas praticas
escolares, nos livros didaticos e nos curriculos da educacao brasileira.

Ao refazer um percurso inverso da primeira década o séc. XXI acerca das fases da educacao
para os indigenas no Brasil até ao séc. XVI onde a escolarizagdo esteve exclusivamente a cargo
dos missiondrios, partiriamos de uma das conquistas do movimento de professores indigenas,
que ¢ a institui¢do escola com a proposta de Educagdo Intercultural, Comunitaria, Especifica
Bilingue e Diferenciada, e, principios que se assentam a:

* uma visdo de sociedade que transcende as relacoes entre humanos e admite diversos
“seres” e forcas da natureza com os quais estabelecem relacoes de cooperagdo e
intercambio, a fim de adquirir e assegurar determinadas qualidades;

* valores e procedimentos proprios de sociedades originalmente orais, menos marcadas
por profundas desigualdades internas, mais articuladas pela obrigagdo da reciprocidade
entre os grupos que as integram,

* nogoes proprias, culturalmente formuladas (portanto, variaveis de uma sociedade
indigena a outra) da pessoa humana e dos seus atributos, capacidades e qualidades;

* formagdo de criangas e jovens como processo integrado, apesar de suas inumeras
particularidades, uma caracteristica comum as sociedades indigenas é que cada
experiéncia cognitiva e afetiva carrega multiplos significados - economicos, sociais,
técnicos, rituais, cosmologicos. (BRASIL, Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas, 1998, p.23).

E importante sinalizar que esta conquista historica concretizou-se apos os direitos contemplados
na Constitui¢ao Federal Brasileira de 1988 que assegurou aos indigenas o direito de permanecerem
com culturas, tradicdes e reconheceu que poderiam utilizar as linguas maternas, processo de
aprendizagem na educacdo escolar e de afirmacao cultural e étnica. Art. 231 e 232.

Ap0s oito anos a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional 9.394/96 determina por
meio do Artigo 78 que o sistema de Ensino da Unido e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa para oferta de educagdo bilingue e intercultural aos
povos indigenas com os objetivos:

I-  proporcionar aos indios, suas comunidades e povos a recuperacao de suas memorias
historicas; a reafirmagdo de suas identidades étnica; a valoriza¢dao de suas linguas e
ciéncias;

II- garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informag¢des conhecimentos
técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigena e ndo-

indias;



E ainda no Art. 70 complementa ratificando o apoio da Unido no aspecto financeiro e parte
técnica para o provimento da educacado intercultural as comunidades indigenas:

I- fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

II- manter programa de formacgao de pessoal especializado, destinado a educagao escolar
nas comunidades indigenas

III- desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetdos culturais
correspondentes as respectivas comunidades;

IV- elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado.

Perante o avango, da Constituicao Federal dos anos oitenta e da Lei 9.394/96 que garantem
aos povos indigenas o direito de estabelecer formas particulares de organizacdo escolar, houve
intenso movimento histdrico dos professores indigenas' na reivindicacdo de escolas para o
interior das comunidades.

Do cerne dessas legislagdes e discussdes o Ministério da Educagdo e Cultura MEC, na década
de 1990, langou Decretos, Normas, Leis, Pareceres, Resolugdes, no sentido de juridicamente
implantar a Educag@o Escolar Indigena por diferentes estados brasileiros. Na expectativa de
tentar estabelecer normatizagdo entre o sistema de ensino nas aldeias. Dentre esses documentos
foi elaborado o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas com os objetivos de
elaborar e implementar programas de educagdo escolar que atendesse aos anseios dos povos
étnicos.

Com fungdo formativa o RCNE/Indigena ¢ um documento que pretende explicitar marcos
comuns que distinguem escolas indigenas de ndo-indigenas; refletir as novas intengdes
educativas que devem orientar as politicas publicas educacionais brasileiras a fim de subsidiar
na elaboracdo de propostas curriculares especificas para escolas em aldeias. Para tanto, reune
fundamentos historicos, antropolédgicos, socioldgicos e politicos no sentido de compor a proposta
de Educacdo Escolar Indigena que aponte questdes comuns quanto a formacao de professores,
programagdes curriculares e praticas escolares.

Vale ressaltar, que em 1994 professores Apurind, Baniwa, Baré, Dessano, Jaminawa,
Kaxinawa, Kambeba, Kampa, Kocama, Kulina, Macuxi, Mayouruma, Marubo, Miranha,
Mundurucu, Mura, Pira-Tapuia, Shanenawa, Sateré-Maué, Tariano, Tauerapang, Tikuna,
Tukano, Wanano, Wapixana e Yanomami reuniram-se em Manaus/Amazonas para discutirem
acerca do que pretendiam sobre escolas indigenas. Deste encontro foi elaborada uma Declara¢ao
sistematizada com quinze Principios dentre estes destacaremos:

1- As escolas indigenas deveram ter curriculos e regulamentos regimentos especificos
elaborados pelos professores indigenas juntamente com suas comunidades liderancgas
organizagoes e assessorias,

2- As Comunidades indigenas devem, jutamente com os professores e organizagoes indicar

direcdo e supervisdo das escolas;



3- As escolas indigenas deveram valorizar as culturas, linguas e tradi¢oes de seus
povos;

Da tecitura de tais principios constitui-se 0 espago escolar nas aldeias. Para entendermos

este contexto utilizaremos as caracteristicas de uma escola indigena definida por Geraldo Veloso

Ferreira TUKANO (2007), na compreensdo deste autor a escola indigena deve ser:

a) Comunitdria: conduzida pela comunidade indigena, de acordo com seus
projetos, quanto aos modos de administra-los, suas concepgdes e seus
principios. Inclui liberdade de decisdo quanto ao calendario escolar, a
pedagogia, aos objetivos, aos contetidos, aos espagos ¢ momentos utilizados
para a educagao escolarizada;

b) Intercultural: reconhecer e manter a diversidade cultural e linguistica,
promover uma situacdo de comunicagdo ¢ experiéncias socio-culturais,
lingiiisticas e historicas diversas, ndo considerando uma cultura superior
a outra, mas com entendimento e o respeito. (,,,) no mundo indigena ¢ no
mundo ndo indigenas ha diversidade cultural, ndo sendo nenhuma melhor ou
superior a outra.

c) Multilingue: a reprodugdo socio-cultural das sociedades indigenas, como
tradigdes culturais, crengas, a organizacdo politica, os projetos de futuro sdo
na maioria dos casos manifestado através do uso de mais de uma lingua.

d) Especifica e Diferenciada: cada escola indigena deve ser concebida e planejada
como reflexo das aspiragdes particulares de cada povo e com autonomia em
relacdo a determinados aspectos que regem o funcionamento e a orientago a

escola ndo-indigena. (p. 84/85)

Com base no exposto percebe-se a complexidade da escola em meio a comunidade
indigena para que a mesma nao seja entendida como espago de colonizagdo. E nesta agdo ¢
fator preponderante pensar o Curriculo para a questdo da identidade por meio da elaboragao de
contetdos, métodos de ensino e praticas culturais.

A partir das caracteristicas da escola indigena, e do questionamento: como deve ser a escola
que queremos? Dialogaremos a respeito do RCNE/Indigena e Curriculo na perspectiva de
alguns autores entre eles: Popkewitz (1992), Goodson (1990) e Silva (1999).

Silva (1999), sistematiza teorias do curriculo nominadas de Teorias: Tradicionais, Criticas e
Pos-Criticas. De certa maneira essas proposi¢cdes deduzem o tipo de conhecimento considerado

importante a partir de descri¢des sobre o tipo de pessoas que desejam moldar.

Qual o tipo de ser humano desejavel para um determinado tipo de sociedade? Sera
uma pessoa racional do ideal humanista de educacao? Sera a pessoa otimizadora e
competitiva dos atuais modelos neoliberais de educagao? Serd uma pessoa ajustada
aos ideais de cidadania do moderno estado-nacao? Serd a pessoa desconfiada e critica

dos arranjos sociais existentes? (p.15)

Dependendo do tipo de Curriculo existe uma “forma” de ser humano com determinado
conhecimento previamente selecionado que compde o modelo de: ensino, aprendizagem,
avaliacdo, metodologia, didatica, planejamento, eficiéncia, ideologia, reproducao cultural e
social, poder, classe social, capitalismo, conscientizagdo, emancipagao, resisténcia, identidade,

alteridade, diferenga, subjetividade, representacdo, cultura, género, raga, etnia, sexualidade e



interculturalidade, para substanciar os curriculos educacionais e organizar os saberes.

Uma questao inquietante ¢ pensar um curriculo com teoria: Tradicionais, Criticas e Pds-
Criticas para uma realidade de povos indigenas. Qual conhecimento deve ser ensinado? Qual
conhecimento ou saber ¢ considerado importante para fazer parte do Curriculo?

O curriculo ¢ sempre o resultado de uma sele¢do: de um universo mais amplo de
conhecimentos e saberes (...) quando pensamos em curriculo pensamos apenas em
conhecimento, esquecendo-se de que o conhecimento que constitui o curriculo esta
inextricavelmente, centralmente, vitalmente, envolvido naquilo que somos, naquilo

que nos tornamos: na nossa identidade, na nossa subjetividade. Talvez possamos dizer
que, além de uma questdo de conhecimentos, o curriculo ¢ também uma questdo de

identidade. (SILVA, 1999, p.15)

Conforme salienta o referido autor:

as criangas ¢ jovens das classes dominantes veem seu capital cultural reconhecido
e fortalecido. As criancas e jovens das classes dominadas tém sua cultura nativa
desvalorizada, a0 mesmo tempo que seu capital cultural, ja incialmente baixo ou
nulo, ndo sofre qualquer valorizagdo. Completa-se o ciclo da reprodugéo cultural, por
sua vez que as classes sociais se mantém tal com existem, garantindo o processo de

reprodugdo social. (idem, p. 35)

Em outra obra deste mesmo autor, Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais
(2000) pontua algumas questdes que iremos considerar nesta relacdo Curriculo, Referencial
Curricular para Escolas Indigenas e Identidade.

Silva (2000) nos coloca as seguintes idéias:

- Precisamos conceituar e compreender como a identidade funciona;

- A identidade envolve reivindicagdes essencialistas na qual a identidade apresenta-se como
fixa e imutavel,;

- algumas vezes essas reivindicagdes estdo baseadas em alguma versdo essencialista da
historia e do passado, e a historia é construida como verdade imutéavel;

- A identidade ¢ relacional e a diferenga ¢ estabelecida por uma marcagdo simbolica na
afirmagdo das identidades nacionais, os sistemas representacionais que marcam a diferenca
(uniforme, bandeira, hino nacional);

- A identidade esta vinculada também as condigdes sociais ¢ materiais;

- O social e o simbdlico referem-se a dois processos diferentes e cada um deles € necessario
para construcao e manutencao de identidades;

- Conceitualizacao de identidade - “nos” e “eles”

- A afirmacdo de identidade nacional pode omitir diferencas de classe e diferencas de
género;

- As identidades ndo sdo unificadas;

- Precisamos explicar porque as pessoas assumem posigdes de identidade e identificam-se
com elas;

Essaexploragdo tem seu ponto de vistanarelagdo com aidentidade da Educac¢ao intercultural,

comunitaria, especifica e diferenciada, ou seja, a Educag¢do Escolar Indigena. Isso possibilita
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conhecer curriculos e os processos educativos proprios das sociedades indigenas, que podem
confrontar com outras experiéncias escolares, ao longo da histéria do contato entre indios e
ndo-indios no processo de escolarizagdo, praticas escolares e o Curriculo.
A propésito € oportuno explicitar o que Gersem Baniwa (1996) argumenta sobre Identidade
Indigena: o orgulho de ser indio neste processo de reconhecimento da cidadania brasileira:
E importante destacar que quando estamos falando de identidade indigena ndo
estamos dizendo que exista uma identidade genérica de fato, estamos falando de uma

identidade politica simbolica que articula, visibiliza e acentua as identidades étnicas
de fato, ou seja, as que sdo especificas, como a identidade baniwa, a guarani, a terena,

a yanomami, e assim por diante. De fato ndo existe indio genérico. (p. 40)

Sobre esta Identidade, a escola € progressivamente assumida pelos indios em seu movimento
de autoafirmacao pela autodeterminagao de construir parametros de educacao baseados a partir
do que pensam, querem e desejam para as escolas indigenas. E um dos lugares onde a relagao
entre os conhecimentos proprios e os conhecimentos das demais culturas deve articular-se
sao os curriculos. Constituindo, assim, uma possibilidade de informacado e divulgagdo para a
sociedade nacional de saberes e valores importantes, em parte “desconhecidos” em virtude da

‘selecao dos conteudos’, o que deve ou nao ser ensinado.

Neste sentido, o processo de reafirmagao de identidade ¢ também Curriculo escolar, que no

paradigma da sociedade dominante funciona como regulagdo social e poder:

uma vez que a identidade indigena, ¢ negada e escondida historicamente como
estratégia de sobrevivéncia, ¢ atualmente reafirmada e muitas vezes recriada por esses
povos. (...) As atuais geragdes indigenas nascem, crescem e vivem com um novo olhar
para o futuro, potencialmente possivel e alentador, diferentes das geragdes passadas
que nasciam e viviam conscientes da tragédia do desaparecimento de seus povos. A
reafirmac¢@o da identidade ndo ¢ apenas um detalhe na vida dos povos indigenas, mas
sim um momento profundo em suas historias milenares e um monumento de conquista
e vitdria que se introduz e marca a reviravolta na historia tragada pelos colonizadores

europeu... (BANIWA, 1995:42)

E no fulcro destas discussdes situa-se a instituigdo “escola” a qual aqui vamos ao
encontro com as idéias de Goodson, que apresentam uma interpretagdo sobre: o Curriculo como

conflito social. No discurso deste autor:

Existe uma dicotomia completa e inevitavel entre curriculo adoptado, na sua forma
escrita, ¢ o curriculo activo, na sua forma vivida e experienciada. Existem diversas
versoes da tese da dicotomia completa. Algumas versdes da teoria da conspiracdo
diriam que alguns aspectos persistentes da pratica da vida da sala de aula sdo quase
inevitaveis (verdadeiros), uma vez que a escolarizagdo (em particular a estatal) esta
intimamente relacionada com a reproducdo econdmica e social e ¢ obrigatoria mal
dotada de recursos. (GOODSON, 2001. p. 52)

A educagdo escolar ao invés oportunizar igualdade de oportunidades e justiga social,

em tese também ¢ espaco que reproduz e legitima as desigualdades sociais, seleciona os mais



talentosos e dissimula as diferengas sociais. Sendo assim, como se aplica o papel das escolas

dentro das aldeias?

A resposta pode enveredar-se pela fala do professor Gersem Baniwa dos Santos:

Todo projeto escolar s sera escola indigena se for pensado, planejado, construido e
mantido pele vontade livre e consciente da comunidade. O papel o Estado deve ser
de reconhecimento, incentivo e reforgo para este projeto comunitario. Nao se trata
apenas de elaborar curriculos, mas de permitir e oferecer condi¢des necessarias para
que a comunidade indigena gere a sua escola. Complemento do processo educativo
proprio de cada comunidade, a escola deve se constituir a partir dos seus interesses e
possibilitar sua participagdo em todos os momentos da definigdo da proposta curricular
do seu funcionamento, da escolha de professores que vao lecionar, do projeto
pedagodgico que vai ser desenvolvido, enfim, da politica educacional a ser adotada.

(BRASIL, Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas,
1998, p.25).

Significa dizer que o Curriculo para as escolas indigenas ndo somente deve ser teorizado,
mas exercido na pratica em todos os aspectos, tanto na sele¢ao de contetdos quanto aos proprios
processos avaliativos, exemplificado na fala do professor Marubo Darcy Duarte do Estado do
Amazonas:

Uma coisa com que ndo estou de acordo é a reprovagdo que o estado impoe aos
alunos. Ndo estou de acordo em reprovar, depois de 8 meses, o meu aluno. Porque
tem gente que aprende mais rapido e outros mais devagar. Um professor ndo pode
reprovar usando as formas de avaliacdo da secretaria. Também o que tem nos

livros leva a reprovagdo. O aluno ndo sabe o que é magd, que vem de Sdo Paulo e
ndo da em nossa regido. Mas o municipio ndo aceitou minha forma de avaliagdo.

(BRASIL, Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas,
1998, p.70).

A resisténcia do Xavante ndo cedeu a escola do branco, e ndo deixou que a cultura fosse
dizimada. Queremos que a escola seja diferenciada ndo somente no papel...(p. 35) A declaracao
do professor Xisto, Xavante de Mato Grosso, expressa a necessidade de resisténcia ao processo
de colonizagdo ainda proeminente nas escolas indigenas que seguem os ditames das Secretarias
Educacionais, em geral ndo considerando a especificidade do que representa educagdo para
os indigenas, tdo pouco o significado de um espago escolar que em tese inicialmente foi uma
inveng¢do do nao indio com o principio da pacificagao por meio da escola.

Tendo em vista esse desenho curricular - em que as escolas indigenas necessitam
conquistar cada vez mais seu espago, faz-se necessario dar atengdo especial a elas quando da
implantacao dos territorios etnoeducacionais e articuld-las as demais areas do conhecimento
no curriculo escolar. Gersen Baniwa (1998) argumenta que, “é preciso contribuir para que se
efetive o projeto de autonomia dos povos indigenas com curriculos a partir de seus historicos,
desenvolvendo novas estratégias de sobrevivéncia fisica, linguistica e cultural”. (BRASIL,
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, p.75).

Levando em conta que o ensino, a aprendizagem, o Curriculo e escolarizacdo nas

escolas indigenas seguem mecanismos especificos da educacdo tradicional dos povos étnicos
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e que buscam manter e valorizar. Para BANIWA (19960, as comunidades BANIWA (1996), as

comunidades possuem sabedoria para ensinar as criangas € aos jovens:

- A familia e a comunidade ou o povo sdo os responsaveis pela educagao dos filhos.
E na familia que se aprende a viver: ser um bom cagador, um bom pescador.

- Aprende-se a fazer roga, plantar, fazer farinha.

- aprende-se a fazer canoa, cestarias.

- aprende-se a cuidar da saude, benzer, curar doencas, conhecer plantas medicinais.

- aprende-se a geografia das matas, dos rios, das serra, a matematica e a geometria
para fazer canoas, remos, casas, rogas, caruri etc.

- Nao existe sistema de reprodugio ou selegao.

- Os conhecimentos especificos, como o dos pajés, estdo a servigo e ao alcance de
todos.

- Aprende-se a viver e combater qualquer mal social, para que ndo haja na comunidade
criangas orfas e abandonadas, pessoas passando fome, mendigos.

- Alunos e professores de escolas atuais ensinam novos conhecimentos aos antigos
pajés, mestres e caciques tradicionais e vice-versa. (p.147)

A formulag¢ao destes posicionamentos sobre o que se aprende na educagdo indigena identifica
a no¢do de uma sociedade onde todos participam do processo de instrucdo, e neste caso, nao
se refere a “aprender as letras”, mas, o viver para a comunidade com a sabedoria dos indigenas
mais velhos que sabem acompanhar as constelagdes no momento de derrubar a roga, o tipo de
peixe pescar, a época da revoada das sauvas?, os tipos de animais, realizar os plantios baseados
na fase lunar, fazer plantagdes e construir novas moradias.

Retomando a questdo central RCEN/Indigena, e a hegemonia “prescrita” no Curriculo
educacional brasileiro e no processo de escolarizacdo proposto aos indigenas ¢ pertinente
refletir o argumento de Thomas S. Popkewitz (1992) sobre Regulacdo Social e Poder onde o
Curriculo ¢ uma imposi¢do do conhecimento do eu e do mundo que propicia ordem e disciplina
aos individuos. A imposi¢cdo ndo ¢ feita através da forca bruta, mas, através da inscricdo de
sistemas simbolicos e acordo como os quais a pessoa deve interpretar e organizar o mundo e
nele agir. (p.186)

Concebendo que novas estratégias e tecnologias (uso de recursos tecnoldgicos para no
auxilio a aprendizagem dos alunos), sdo incorporadas ao processo de escolarizagdo, ainda
prevalece a estruturacdo técnica e didatica.

As tecnologias de sala de aula ndo emergiram como uma conclusdo necessaria, mas
de lutas em multiplas arenas de escolarizagdo amalgamando praticas na formagao
de professores, curriculos, organizacdo escolar, assim como praticas discursivas

produzidas nas ciéncias académicas relacionadas ao ensino ¢ a administra¢do escolar.
A conjungdo desses diferentes padrdes constitui parte das praticas regulatorias que

guiaram e avaliaram os comportamentos de professores e criangas. (POPKEWTIZ,

1992, p. 194)

E complementa:

O curriculo é uma colegdo de sistemas de pensamento que incorporam regras e padrdes
através dos quias a razdo a individualidade s3o construidas. As regras e¢ padrdes



produzem tecnologias sociais cujas consequencias sdo regulatorias a regulacdo
envole ndo apenas aquilo que ¢ cognitivamente compreendiddo, mas tambem como a
cognigdo produz sensibilidade, disposi¢des e consciéncia no mundo social. Interpretar
o presente considerar mudangas no processo contemporaneo de escolarizagdo exige um
exame das continuidades e rupturas nos principios classificatorios do conhecimento

corporificando na reforma educacional. (idem, p. 194)

No dificil exercicio de reflexdo, procuramos nos trangados RCNE/Indigena e Educagao
Escolar juntar as dimensdes de um Curriculo para uma escola multilingue, diferenciada,
autonoma, especifica, intercultural e os desafios de execugdo para um Curriculo exclusivo
diante de tantas prescri¢gdes para a formacao de cidaddos brasileiros.

Desta maneira, 0o RCNE/Indigena constitui-se em proposta formativa que pretende garantir
pontos comuns, encontrados em meio a desejada diversidade e multiplicidade das culturas
indigenas, tal como estdo garantidos nos principios legais do direito a cidadania e a diferenca,
traduzidos numa proposta pedagdgica de ensino-aprendizagem que promova uma educagdo que
melhor atenda aos anseios e interesses das comunidades indigenas.

Trata-se, assim, de um auxilio que vem ampliar e especificar os principios e Diretrizes
para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena. Por sua amplitude, ¢ um documento
complexo, sujeito a varias leituras e interpretagdes num campo marcado por uma grande
pluralidade de idéias e concepgdes divergentes. E importante ampliarmos as discussdes, tendo
em vista os “olhares” de Antropologos, Sociologos, Historiadores, Educadores, Linguistas e
a alguns setores da sociedade para pesquisando sobre a Educagdo Escolar Indigena. O que
ensinar? Qual a funcdo da escola nas aldeias? As respostas sdo amplamente divergentes na
opinido dos diferentes pesquisadores.

Os padrdes de escolas para as sociedades nao indias de certa maneira sdo os modelos
para aplicacdo nas aldeias que vao desde a imposi¢do de conteudos as avaliagdes, na via oposta
amplia-se o0 movimento de professores e pesquisadores indigenas que aos poucos dao voz aos
proprios autores/sujeitos. A titulo de representacdo mencionaremos Luis Donizete Grapione
com respeito a educagdo escolar em terra indigenas que ¢ hoje um desses espacos em que
se defrontam concepgdes e praticas sobre o lugar dos indios na sociedade brasileira, onde
leis inovadoras se defrontam com praticas arcaicas, onde os povos indigenas t€ém buscado o
exercicio de uma nova cidadania (2006).

Nesta reflex@o final, transcrevemos a poesia de Eliane Potiguara, por entendermos a
critica realizada por meio do poema: Brasil, o que fagco com minha cara de India? A cultura
escolar hegemonica destituida dos valores plurais caracteristicos destas 250 na¢des de indigenas
brasileiros também ¢ curriculo, que historicamente silenciou as vozes dos indios.

De todo modo, pensar a escola e curriculos indigenas é partilhar um sentimento de
mudanga no campo educacional que pode contribuir para um ensino da diversidade e pluralidade

no espaco sala de aula quer seja, no contexto urbano, rural ou nas aldeias.

10



Brasil, O que faco minha cara de India ?
E meus cabelos?

E minhas rugas?

E minha historia?

E meus segredos?

Que fago com a minha cara de india ?
E meus espiritos?

E minha for¢ca?

E meu Tupa?

E meus circulos?

Que fago com a minha cara de india?
E meu Tora?

E meu sagrado?

E meus “cabocos”?

E minha Terra?

Que fago com a minha cara de india?
E meu sangue?

E minha consciéncia?

E minha luta?

E nossos filhos?

Brasil, o que fago com a minha cara de india ?
Ndo sou violéncia

Ou estupro

Eu sou historia

Eu sou cunha

Barriga brasileira

Ventre sagrado

Povo brasileiro

Ventre que gerou

O povo brasileiro

Hoje estad so...A barriga da mde fecunda
E os canticos que outrora cantava
Hoje sdo gritos de guerra

Contra o massacre imundo

ELIANE POTIGUARA

(Endnotes)

1 No ano de 1988 aconteceu em Manaus-Amazonas o primeiro encontro de professores indigenas da Amazonia
com a participagao dos professores do Amazonas e Roraima. Naquele periodo as reflexdes partiam da pergunta:
Como se aprende a viver? Se ja existia educac¢do na originalidade, para que funciona a escola atual? E como
deve ser a escola que queremos?

2 Sdo chamadas ainda, entre outros nomes, de cabeguda, cagapd, caiapd, carregadeira, cortadeira, formiga-
cabecuda, formiga-caiapd, formiga-carregadeira, formiga-cortadeira, formiga-da-roca, formiga-de-mandioca,
formiga-de-nds, formiga-de-roca, formiga-satiiva, tucandeira, lavradeira, manhuara, maniuara, picadeira e
roceira. Alguns indios comem sativa. Somente a cabega jogando o corpo fora. Entre os Indios Tucano, quando
nasce uma crianga, o pai deita-se na rede por trés dias e submete-se ao seguinte regime: s6 comera trés vezes
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ao dia - Mecka - formigas satvas; Depdtina - formigas satuvas de cabega grande; e lamica - formigas grandes
¢ gordas, maiores do que os cupins. As Sauvas podem ser utilizadas na suturagdo de feridas. Aplicam suas
mandibulas na ferida, que sdo mantidos juntos. As formigas mordem, seus corpos sdo arrancados, ¢ a fileira de
mandibula permanece até que a ferida cicatrize. Sua picada ¢é tdo dolorosa que pode durar até 20 horas. O povo
Sateré Maué/Amazonas, fazem o ritual da tucandeira em cerimonias de iniciacdo e como prova da virilidade
de candidatos ao casamento. As formigas sdo colocadas dentro de um tipiti onde os garotos colocam os bragos
para sejam picados. Esta cerimdnia ¢ continuada até¢ a idade de quatorze anos, quando o rapaz aprende a
suportar a dor, sem dar sinal de sofrimento, visto que se acha emancipado e pode casar-se.
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